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BISCHOF VON PASSAU

Priestertum: Dem Wesen, nicht blo3 dem Grade
nach

Ein Versuch tber den Unterschied zwischen dem gemeinsamen Priestertum aller Gldubigen und dem sakramentalen
priesterlichen Amt. Mit einigen Anmerkungen zur Bedeutung dieses Unterschiedes fiir die Pastoral.

».Dem Wesen, nicht bloR dem Grade nach" (Lumen Gentium 10)

Vorbemerkung: Wir versuchen zu verstehen, inwiefern das Priestertum des geweihten Amtstrégers sich von der
gemeinsamen Teilhabe aller Glaubigen am Priestertum Christi unterscheidet. Das Il. Vatikanische Konzil bekraftigt mit der
gesamten Tradition, es bestehe hier ein Unterschied ,dem Wesen und nicht blo} dem Grade nach" (Lumen Gentium 10).
Vereinfacht gesagt: Es geht bei diesem Unterschied nicht um ein mehr oder weniger Priestersein, sondern um ein anderes
Priestersein. Worin begriindet sich diese Andersheit?

1. Die Liebe und der Andere

Die hochste Berufung des Menschen und seine Bestimmung ist es, Gott mit ganzem Herzen, ganzer Seele und ganzer Kraft
zu lieben und den Néchsten wie sich selbst. Gott selbst ist das Herz der Welt, denn in ihm leben wir, in ihm bewegen wir
uns und sind wir (Apg 17,28). Und in und durch Christus hat sich Gott eine von ihm abgewandte Welt neu und unverlierbar
angeeignet — aus Liebe und in Liebe. In Christus hat er der Welt einen neuen Zugang zu seinem Reich eroffnet. In Christus
hat Gott der Welt sein Vaterherz offenbart, in dem wir als seine Kinder leben diirfen, kdnnen und sollen.

Dieser letzte Satz mit dem ,Vaterherz" ist aber keineswegs fromme Metaphorik, sondern er hat ontologischen Charakter. Er
sagt etwas Uber den seinsmafigen Zustand des Verhaltnisses Gottes zur Welt und zu uns. Und er sagt etwas dariber, auf
welchem inneren Grund unser eigenes Leben steht, und wie es sich in der Welt vollzieht, im Verhaltnis zu Gott, zur Welt,
zum anderen Menschen und zu uns selbst.

Ein Platz im Herzen

Wir alle wissen mehr oder weniger etwas damit anzufangen, wenn wir davon reden, dass wir jemanden ,ins Herz"
geschlossen haben, wenn jemand ein ,weites Herz" hat oder ein ,offenes Herz". Wir wissen umgekehrt auch, was es
bedeutet, wenn jemand ,keinen Platz im Herzen" eines anderen oder fiir andere hat. Aus Erfahrung wissen wir, wie sich
solches ,Insein* im anderen anfiihlt und wir wissen, wie sich , Ausgeschlossensein* anfihlt.

Wir wissen, dass es fir kleine Kinder wesentlich ist, dass sie ,im Herzen" von Vater und Mutter einen prominenten Platz
haben. Fiir Kinder ist dieses ,Insein“ im Herzen von Vater und Mutter der eigentliche und erste Lebensraum in dieser Welt.
Ihr erstes In-der-Welt-sein gelingt oder misslingt von der Urerfahrung her, dass sie im Herzen der Eltern zuhause sind und
damit in der Welt, die die Eltern im Herzen haben.

Das Herz ist ein Beziehungsorgan

Unser menschliches Herz ist unser Beziehungsorgan, die Mitte der Person, der ganzheitliche innere Ort, an dem alles zur
Entscheidung kommt, unser Gottes-, Welt- und Selbstverhdltnis. Es ist dabei beides: Ort dieser Entscheidung und zugleich
lebendiger Vollzug dieser Entscheidung und dieses Entschiedenseins. Es ist untrennbar mit unserem Personsein verbunden
und doch haben wir auch Einfluss auf seine innersten Ausrichtungen — analog zu unserem Bewusstsein (aber keineswegs
deckungsgleich mit ihm): Wir haben Bewusstsein und haben insofern auch Einfluss auf das, was uns ins Bewusstsein
kommt.

Andererseits sind wir niemals auf3erhalb unseres Bewusstseins, das heif3t, wir sind auch Bewusstsein. Ein Herz haben
bedeutet also analog einen inneren Ort, einen inneren Raum haben, der unsere ganze Beziehungswelt tragt, ja in gewisser
Weise identisch mit ihr ist — und zugleich einen inneren Ort haben, in dem wir mitbestimmen, wie und zu wem hin sich
unsere Beziehungswelt konkret gestaltet.

Verkriimmt auf sich selbst

Das Grundproblem des Menschen ist die Herzensverkrimmung auf sich selbst. Er lebt von sich selbst her gesehen nicht
mehr im Herzen des Vaters, so dass dann dieses Getragensein vom Vater seine eigene Beziehungsfahigkeit tragen,
unterfangen und ausrichten wiirde. Der Mensch ist in sich eingekrimmt und ist so innerlich gewissermaf3en bodenlos; er
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muss daher notgedrungen seinen Halt von solchen Beziehungen bekommen, die er nach auf3en hin selbst steuert, inszeniert,
an sich zieht und gegebenenfalls auch kontrolliert.

Was nach Liebe aussieht, wird beim unerlosten Menschen in der Regel als Form der subtilen Besitzergreifung gelebt. Ich
sage ,in der Regel", weil nach unserer Tradition die menschliche Natur nach dem Siindenfall nicht als total korrumpiert
gesehen wird, sondern als verwundet. Freilich so schwer verwundet, dass sie der Erlésung von auf3en bedarf und so dass sie
nicht mehr aus eigener Kraft in die erlésende Gottesnahe zuriickfinden kann. Sie bedarf der Erlésung in der Form der
Eingliederung in den Leib Christi durch die Taufe, in die neue Schopfung, in die Kirche. Dieses Erlost-werden ist zugleich
unser Weg zuriick ins Herz des Vaters, ins Reich Gottes. Erst damit kann der Mensch auch wieder zuriickfinden in eine ihm
als Menschen angemessene Liebesfahigkeit.

In der Not der sténdigen Vergewisserung

Der natirliche Mensch aber, der primér und von sich her nicht in und aus Gott lebt, begegnet der Welt notgedrungen so,
dass er zwar einerseits irgendwie zur Liebe bestimmt ist, und darum auch weif3. Gleichzeitig aber ist er dazu genétigt, sich
bestdndig zu vergewissern, dass er liebt, dass er in Beziehung ist.

Dazu - das ahnt er —ist er ja irgendwie gemacht. Wenn aber nun der ,Boden* fehlt, das Getragensein im Herz des Vaters,
dann ereignet sich Liebe eben als Aneignung, als Besitzergreifung, als inszenierte Anfiillung des inneren Abgrundes mit
Dingen und Menschen, die im Grunde diesem Abgrund nie entsprechen kénnen.

Liebe eint

Liebe aber, die aus Gott kommt, zielt wirklich auf die Andersheit des Anderen ab, sie meint tatsachlich den Anderen in der
Unterschiedenheit zum Liebenden. Sie will, dass der Andere an ihm selbst immer mehr er selbst wird. Sie lebt echte,
liebende Einheitserfahrung, weil die Liebe eben auch einende Kraft ist. Und sie lebt diese Liebe aber in der gleichzeitigen
Erfahrung, dass die Liebenden immer profilierter voneinander je sie selbst werden, und damit auch zutiefst verschieden
voneinander, eben je einzig.

Dagegen neigt die unerléste Liebe eher zur Eliminierung dieser Andersheit. Ich will den Anderen dann nicht an sich, sondern
ich will ihn zuerst fur mich —ich will, dass er mir entspricht, zu mir passt, sich mir anpasst. Ich will vielleicht schon
Andersheit, aber letztlich eine, mit der ich umgehen kann, die ich beherrschen, die ich zulassen kann, der ich die Grenzen
abstecke oder einrdume.

Zahme Andersheit

Wenn schon Andersheit, dann eine, die mich nicht tiberfordert; eine, die in den von meinem Ich gesteckten Rahmen
hineinpasst, die mir letztlich im Grunde doch adédquat ist. Und wichtig ist, dass ich dabei der Herr dieser Inszenierung von
Andersheit bin. Nur als Nebenbemerkung: Ich bin einigermaf3en iiberzeugt, dass das Krankheitsbild des Schizophrenen in der
Regel die pathologisierte Form eines Umgangs mit Wirklichkeit ist, der sich gar nicht mehr auf die Wirklichkeit in ihrer
Unterschiedenheit vom Ich einlassen kann - und die sich deshalb aus den Trugbildern einer verwundeten Seele diese
Andersheit permanent selbst erzeugt und gewissermafen innerlich sich verselbstandigen lasst.

Echte Liebe setzt die Andersheit des Anderen und damit einen echten, offenen, nicht schliefbaren Zwischenraum zwischen
Ich und Du voraus. Die unerloste Liebe dagegen versucht, diesen Zwischenraum vom Ich her zu tberbriicken und zu
schliefen. Sie ertragt den Abgrund zwischen zwei Verschiedenen nicht, weil sie nicht in der Lage ist, sich Gber diesen
Abgrund an Andersheit auf eben den Anderen hin transzendierend, und das heif3t letztlich, in der Kraft des Heiligen Geistes,
zu Uberschreiten.

Zwischenraum zwischen Ich und Du

Dabei ist der offene Zwischenraum zwischen Ich und Du, zwischen mir und dem Anderen der Zwischenraum der
Fruchtbarkeit. Es ist der Zwischenraum, aus und in dem ein echtes Drittes entsteht und wachst: das Dritte etwa als
Gemeinschaft von zweien, eine echte Beziehung als eine von den beiden Liebenden noch einmal unterschiedene
Wirklichkeit.

Es entsteht das echte Wir, die echte Gemeinschaft, das Paar als neue Wirklichkeit, die mehr ist als die Summe der beiden
Einzelnen. Und als Ausdruck der ganzheitlichen Fruchtbarkeit eines Paares kann ein Kind hervorgehen, das dann einerseits
die Einswerdung der Eltern insofern reprasentiert als die Ziige von Vater und Mutter untrennbar in es eingehen. Gleichzeitig
verdeutlicht es, dass Fruchtbarkeit Neuheit und Freiheit hervorbringt. Es ist das Mensch gewordene und von den Eltern
unterschiedene Dritte in dieser Beziehung.

Fruchtbarkeit zwischen Menschen

Urspriinglichste und ganzheitliche Einheit in Andersheit, die zur Fruchtbarkeit fiihrt, ist daher die Gemeinschaft von Mann
und Frau. Denn jeder und jede von uns ist ausnahmslos Frucht einer solchen Fruchtbarkeit zwischen Menschen, die
zueinander jeweils anders sind. Adam ruft zwar bei der Begegnung mit Eva (Gen 2,23): ,Bein von meinem Bein, Fleisch von
meinem Fleisch", aber Eva ist genau aus dem Abgrund des unschliefSbaren ,Zwischenraums" zwischen beiden ihm zugefiihrt
worden.

Aus dem Zwischenraum, der von Gott erfillt ist und zur Fruchtbarkeit gefiihrt wird. Adam hatte geschlafen und nichts von
sich selbst her inszeniert (vgl. Gen 2,21). Die Einheit der beiden ist von Gott gewirkte und geschenkte Einheit aus
vorhergehender, ebenfalls von Gott gewirkter Unterschiedenheit.

Unerloste Liebe zielt dahin, den Anderen in seiner Andersheit in ein ,Fiir-mich" zu machen, zu konstellieren. Sie vermag
nicht, den unschliefbaren Abgrundes des Zwischenraumes im Wagnis der wahrhaftigen Liebe und des Vertrauens wirklich zu
iberschreiten. Sie vermag sich nicht einfach wegzugeben, weil sie nicht vertrauen kann, dass sie sich nur im Weggeben



wirklich gewinnt. Und sie will bei sich bleiben und in der ,Liebe-als-ob" den Anderen und damit sich selbst aus eigener
Kraft gewinnen.

Gebrochene Liebesfdhigkeit

Wenn wir uns in unserer Liebesfahigkeit als gebrochen erfahren, so ist es kein Wunder, dass sich diese Gebrochenheit
mitten durch unsere Sexualitat hindurch zieht. Der Mensch ist als sexuelles Wesen urspriinglich befdhigt, leib-seelische
Ganzhingabe zu leben und diese Ganzhingabe zum Ausdruck seiner Liebe werden zu lassen, aus der dann eine nicht
gemachte, sondern geschenkte Fruchtbarkeit erwdchst. Er ist aber mit dufRerlich denselben Mitteln zugleich beféhigt, seine
sexuelle Kraft ausschlieflich in der Eigendrehung auf sich hin zur Selbstbefriedigung zu benutzen, mit und ohne Partner.
Und wenn er es mit Partner tut, dann wird der Partner in diesem Handeln ebenfalls vor allem benutzt und gebraucht.

Aus der urspriinglichsten zwischenmenschlichen Gemeinschaft, namlich der zwischen Mann und Frau, leitet sich aus meiner
Sicht auch die Frage nach allen weiteren Formen von Vergesellschaftung und Vergemeinschaftung ab. Die Frage heif3t: Ist
die Mitte, das Herz, das einende Band einer Gemeinschaft die Liebe, die freigibt und den jeweils Anderen in seiner
Andersheit bejahen lernt? Oder sind es gemachte und inszenierte Formen, Formen einer vermeintlichen Transzendierung auf
Andersheit, in der das inszenierende Subjekt aber nicht zuerst vertrauen, nicht das Wagnis der Liebe eingehen muss, sondern
bei sich bleiben und funktional und instrumentell die eigenen Beziehungen steuern kann. Entsteht in Gemeinschaft echte
Wir-Form der Freiheit oder in erster Linie verzweckte Verbundenheit?

LGrinder einer Stadt®

Ist es nicht bemerkenswert, dass der Brudermorder Kain schon im 4. Kapitel des Buches Genesis als ,Griinder einer Stadt"
beschrieben wird? Ist nicht die Stadt in unserer Welt zuerst auf Funktionalitdt und Herstellen von Beziehungen orientiert,
aber nicht zuerst auf Liebe? Sind daher nicht die Stadte gerade in unserer Welt gefahrdet, auch die priméaren Orte von
Einsamkeit zu sein, obwohl die Menschen auf engstem Raum zusammen leben? Und ist nicht die Stadt Babel ebenfalls
bereits im Buch Genesis diejenige Stadt, die funktional auch die Beziehung der Menschen mit Gott herstellen wollte, um
sie ,in den Griff" zu bekommen?

Und ist es nicht ein Mysterium der Heilsgeschichte, dass Gott sich eine ,neue Stadt" erbauen will, seine Kirche, eine ,\Wir-
Gestalt der Freiheit" (F. Ulrich), in der er selbst die erlésende Mitte, das Licht und das Leben ist? Fiir welche geheimnisvolle
Wirklichkeit steht also das neue Jerusalem in der Schrift? Und fiir welche steht Babylon? Und wie lernen wir in unseren
Stadten von heute tiefer verstehen, was dieses geheimnisvolle Ineinander von Heilsgeschichte und profaner Weltgeschichte
bedeutet?

2. Der Alte Bund: Die Andersheit Gottes, der Gotzendienst und die menschliche
Sittlichkeit

Im Alten Bund ist der sich dem Volk offenbarende Gott nun zuerst der ganz Andere, der radikal Unverfiigbare, der
Majestatische, eben der Heilige — und in gewisser Hinsicht aufgrund der Radikalitat dieser Fremdheit auch der
Unertragliche. Die Andersheit, die Majestat und Heiligkeit Gottes sind so grof3, dass der Mensch des Alten Testaments
weif3, dass er vergehen muss, wenn er ihm von Angesicht zu Angesicht begegnet (Ex 33,20). Das Volk Israel lebt bei seinem
Auszug aus Agypten bestandig in der dramatischen Spannung, dass es die Nahe Gottes einerseits erféhrt, aber andererseits
immer neu Formen der Distanz und der gleichzeitigen Vermittlung durch Mose braucht und sucht, um nicht zu vergehen
oder schuldig zu werden.

Der paradigmatische Ur-Stindenfall Israels besteht dann auch im Tanz um das Goldene Kalb. Vorschriften fiir Ndhe und
Abstand zum Sinai als dem Berg der Gotteserscheinung hatte Jahwe zuvor selbst festgelegt. Der Mittler Mose muss hinauf
steigen, um sich von Gott die Bundesurkunde geben zu lassen. Aber das Volk halt die Spannung nicht durch. Es verliert die
Geduld und nétigt Aaron, ihm das goldene Kalb zu gief8en, ein Symbol innerweltlicher Fruchtbarkeit, jetzt als Gotze in
seiner eigenen Verfligung.

Gotzendienst und Vergniigungen

Israel bringt nun diesem Go6tzen seine Opfer dar und anschlief3end heif3t es, ,das Volk setzte sich zum Essen und Trinken,
dann stand es auf, um sich zu vergniigen“. Schon im Exodus-Text selbst bekommt dieses Treiben sexuelle Konnotationen,
denn im Fortgang, in Ex 32, 25, spricht der Text je nach Ubersetzung von Verwilderung oder Zuchtlosigkeit, die Mose beim
Volk nach seiner Riickkehr vom Berg bemerkt hatte.

Auch Paulus liest im ersten Korintherbrief diese Stelle unter dieser Riicksicht, wenn er sie aus Exodus zitiert und gleich
anschliefend mahnt: ,Lasst uns nicht Unzucht treiben, wie einige von ihnen Unzucht trieben” (1 Kor 10, 8).

Nach den Weisungen Gottes leben

Umgekehrt: Wo das Volk in die rechte Gottesverehrung zurlick findet, dort lebt es geméaf} den Weisungen, die Gott gibt.
Und im Dekalog sind die wichtigsten Weisungen, gleich nach den ersten drei Weisungen, die das Gottesverhaltnis
bestimmen, diejenigen, die die zwischenmenschlichen Beziehungen betreffen.

Die ersten drei heif3en: Du sollst Vater und Mutter ehren, du sollst nicht morden, du sollst nicht die Ehe brechen. Es geht
also zuerst um den Respekt vor dem jeweils eigenen elterlichen Ursprung. Er ist heilig. Es geht um den Respekt vor dem
geheiligten Leben des Anderen, Verbot des Mordes. Und es geht um den Respekt vor der Heiligkeit der Ehe.

Die Heiligkeit der Ehe

Das heif3t (so verstehe ich es wenigstens): Immer dort, wo die rechte Gottesverehrung verfehlt wird, dort treten Gétzen an
die Stelle des wahren Gottes und die erste Folge von Gétzenverehrung ist die sittliche Verunklarung der elementaren
Beziehungen der Menschen zueinander (vgl. etwa Ex 34, 14-16). Und die erste und wichtigste davon ist die Beziehung bzw.



Ehe zwischen Mann und Frau.

Das Umgekehrte gilt analog und es besteht offenbar eine Wechselwirkung zwischen beiden Verhéltnissen: Dort, wo der
Mensch in Bezug auf das sittliche Verhéltnis von Mann und Frau oder sexueller Reinheit Grenzen tberschreitet, dort
verunklart sich seine Beziehung zu Gott. Wir finden in der Schrift gentigend Beispiele dafiir. Ein prominentes dafiir ware
etwa der Bundesbruch des weisesten aller Konige, des Salomo (1 K6 11,1ff). Die Schrift sieht hier einen engen
Zusammenhang zwischen seinen Nebenfrauen aus den anderen Vélkern und seiner beginnenden Verehrung der Gotzen
anderer Volker.

Mangelnde Ehrfurcht vor Heiligkeit

Paulus legt nun im Rémerbrief sofort im ersten Kapitel (Rém 1, 21-32) den Finger in genau diese Wunde: Mangelnde
Ehrfurcht vor der Heiligkeit Gottes (Andersheit!) und mangelnder Dank gegeniiber Gott verfinstern das Denken und vor
allem das Herz! Und von den zahlreichen von Paulus genannten Folgen dafiir ist die erste: Die Menschen entehren ihren Leib
durch ihr eigenes Tun.

Es geht also sofort um sittliche Verfehlungen im sexuellen Bereich, insbesondere im Zusammenleben zwischen Mann und
Frau. Es scheint, als wollte Paulus hier und an anderen Stellen sagen: Im unerldsten Zustand dominiert die Begierde (iber
eine Liebe, die nicht zuerst von der Begierde dominiert wird, d.h. lber eine Liebe, die in diesem Sinn verstanden
Jjungfraulich” ist (vgl. Eph 2,3; Kol 3,5; Tit 2,2; 1 Petr 4,2).

3. Erlésung im Neuen Bund

Ich legte zu Beginn wert auf das Thema Liebe in der urspriinglichsten Vollzugsform, das heif3t: Liebe setzt die Anerkennung
der Andersheit des Anderen voraus, ehe sie zur Einheitserfahrung wird. Und meine These ist: Die Fahigkeit des Menschen,
Gottes Andersheit als Heiligkeit und Unverfligbarkeit anzuerkennen und eben seine Fahigkeit, die Andersheit des
Mitmenschen anzuerkennen und diesen zu lieben in dessen unverfiigbarer Einzigkeit und Wiirde sind nicht voneinander
trennbar, sondern hangen nach meiner Uberzeugung zutiefst zusammen und voneinander ab.

Elementarster Ausdruck

Dabei findet die Beziehung der Menschen zueinander in ihrer jeweiligen Andersheit ihren urspriinglichsten und
elementarsten Ausdruck in der Beziehung der verschiedenen Geschlechter von Mann und Frau zueinander, aus der wir alle
hervorgegangen sind.

Sind aber beide Beziehungen, namlich die zwischen Mensch und Gott und zwischen Mensch und Mensch zutiefst
erlésungsbediirftig, dann ist es aus meiner Sicht kein Zufall, dass sich der Erléser in seinem Handeln fiir die unerléste
Menschheit selbst als Brautigam fiir seine Braut, das heif3t fir die erléste Menschheit, die Kirche offenbart. Und in ein und
demselben Vollzug schenkt er darin zugleich der konkreten Ehe zwischen Mann und Frau eine neue, sakramentale Wiirde
inmitten dieser Kirche, seiner Braut.

Christus schenkt sich

Christus offenbart sich einerseits in der Tradition des Alten Bundes als der Heilige, der Unverfiigbare (Lk 4,30), der ganz
Andere (vgl. etwa: Offb 1,13-18). Die Menschen erschrecken vor ihm, besonders dann, wenn diese Heiligkeit, Majestét und
Vollmacht aufscheint (vgl. etwa Mt 9,8; Mt 14,26; Mt 27,54; Mk 1,27; Lk 5,8, Joh 18,6).

Zugleich ist er aber auch derjenige, der sich aus dieser Unverfligbarkeit und Andersheit radikal von sich selbst her, aus
absoluter Freiheit (Joh 10,18) den Menschen zuwendet und letztlich sogar bis ins eigene Sterben hinein ausliefert (Phil 2,7)
und so innigste Nahe schenkt. Er macht sich ihnen in gewisser Hinsicht gleich und hebt damit die unerldste Sehnsucht der
unerlésten Liebe des Menschen auf, sich die Dinge und Menschen eben ,gleich und passend” zu machen, um so auch Nahe
nach der eigenen Vorstellung ,herzustellen.

Erfiillung der Sehnsucht

Christus gibt sich ihnen zur Speise und hebt dadurch die unerléste Sehnsucht der Menschen auf, sich den Anderen oder den
Gotzen einzuverleiben, damit er hintergriindig selbst Gott sein kann. Die Hingabe des Erlésers ist so radikal, dass sie die
Sehnsucht des Menschen nach Liebe und Geliebtsein tiefer als alles erfiillt, was dieser sich erwarten konnte. Aber der
Erloser bleibt als dieser Liebende dennoch der Unverfiigbare, der ganz Andere.

Wirklich Thm &hnlich wird der Mensch nur, wenn er sich selbst und den Erlser aus seinem Trieb nach besitzergreifender
Liebe im Vertrauen auf die Liebe des Erlosers hin loslasst und dadurch den Weg in die eigene Liebesfahigkeit findet. Er
findet sie jetzt im befreiten Glauben. Dieser Glaube ist nun erfiillt von dem Vertrauen, dass der Abgrund zwischen dem
Glaubigen und dem Anderen und zwischen Mensch und Gott offen bleiben kann und muss. Der Glaubige geht in diesem
Abstand weder verloren, noch wird er vom Anderen absorbiert, wenn er sich auf ihn hin loslassend liberschreitet. Vielmehr
ist er jetzt getragen von der erlésenden, freien, absichtslosen und in diesem (!) Sinn jungfraulichen Liebe des Erldsers.

Die Braut, die Kirche

Als dieser ganz Andere ist der Erloser derjenige, der gewissermaf3en ,von auf3en“ kommt, weil die Menschen aus eigener
Kraft und Verfiigung nicht in der Lage sind, die Differenz, den Zwischenraum, den Abgrund der Andersheit zwischen sich
und Gott und zueinander offenzuhalten. lhre Bemihungen um Liebe zu Gott und zueinander sind gewissermaf3en stets
wkontaminiert" von den Inszenierungen eines Ich, das unfahig ist, sich ganz zu geben und das unfahig ist, wirklich in der
Tiefe zu empfangen.

Dieses Ich-Bewusstsein ruht in einem ,Herzen von Stein", es wartet darauf, in ein ,Herz von Fleisch" (Ez 11,19) verwandelt
zu werden, um in der Kraft der Neugeburt durch den Geist von neuem liebesfahig zu werden. Dabei kommt der Erléser als
Mann, weil er ein Brautigam ist (Mt 9,15; 25,10 parr; Joh 3,29; Offb 21,9, 22,17; 2 Kor 11,2,) - und seine Braut ist die



Kirche, die ihr Urbild in Maria hat, dem personalen Wohnort Gottes in der Welt. Die Braut, die Kirche ist die Tochter Zion,
die Tochter Jerusalem, die Braut des Lammes, die Mutter Kirche (Gal 4,26). Sie ist zugleich auch die Wir-Gestalt der
Freiheit, die neue Stadt, in der Gott wohnt, und in der Gott die Beziehungen untereinander tragt und den Zwischenraum
zwischen den jeweils anderen erfullt.

Das himmlische Jerusalem

Sie ist das himmlische Jerusalem, der Ort der Freiheit, das hier in dieser Weltzeit bereits begonnen hat und hintberfihrt in
die Gemeinschaft mit der Kirche des Himmels. (Gal 4:26: ,Das himmlische Jerusalem aber ist frei, und dieses Jerusalem ist
unsere Mutter").

Das himmlische Jerusalem ereignet sich in dieser Welt besonders in der Feier der Eucharistie, die ein reales Abbild des
,Hochzeitsmahls des Lammes" (Offb 19, 9) mit seiner Braut der Kirche ist. In dieser Feier wird das neue, das erlésende
Verhaltnis zwischen dem erlésenden Brautigam und seiner befreiten, erlosten Braut, einer jetzt ebenfalls jungfraulich
Liebenden, erinnert und gegenwartig gesetzt.

Annahme von Mannsein und Frausein

Gott wahlt also diese Urbeziehung von Mann und Frau, von der fruchtbaren Andersheit der Geschlechter zueinander, um
sich selbst in einem realen Abbild der Welt neu zu geben. Er ist in Christus der Mann zu seinem jungfraulichen Gegenuber
der Frau, der Braut. Er heilt und heiligt darin ineins das Verhéltnis von Mann und Frau zueinander und das Verhaltnis des
Schopfers zu seiner neuen, befreiten Schopfung. Zudem: der in Maria Mensch und Mann werdende Christus nimmt in eben
diesem Vollzug nicht nur sein Mannsein an, sondern zutiefst auch das Frausein an von der Frau, aus der er hervorgeht, die
ihn tragen wird, in der er heranwachsen und in sein eigenes ganzes Menschsein finden wird.

Wenn die Kirche mit Gregor von Nazianz von Anfang an sagt, dass das, was nicht angenommen ist, auch nicht geheilt ist,
dann ist in der Inkarnation als dialogischem (!) Geschehen gerade die ganze Menschheit, Mannsein und Frausein
angenommen und geheilt. Und nur nebenbei: Christus ist als der Auferstandene in seiner Riickkehr zum Vater Mensch,
mithin Mann geblieben, und Maria als die Ersterloste als Frau und Braut Gottes in den Himmel aufgenommen.

4. Priestertum: Dem Wesen, nicht dem Grade nach

In der Eucharistie ereignet sich dieses neue Verhaltnis je neu. Es wird gegenwartig gesetzt in eben diesem einem Gegeniiber:
Da ist die anwesende Gemeinde, die Kirche einerseits; sie ist die Braut, die eine Jungfrau ist, weil aus sie aus Gott geboren
wurde, aber sie ist zugleich Mutter, weil sie aus Gott allein ihre Fruchtbarkeit empfangen hat und immer neu empfangt und
gebiert.

Sieist in der Eucharistie anwesend mit ihren Kindern, das sind diejenigen, die in der Kirche aus der gekreuzigten Liebe des
Erldsers neu geboren wurden und die Zeugnis von Jesus geben und zu ihm gehéren (Offb 12, 17). Gegenuber dieser Braut
steht der jungfrauliche Brautigam selbst, der sich in absoluter Freiheit schenkt und diese Hingabe als Zeugnis absoluter
Fruchtbarkeit im eucharistischen Mahl bezeugt und vergegenwartigt.

Der Priester, der Brdutigam

Der Brautigam wird in seiner unverfiigbaren Andersheit vom dazu geweihten Priester reprasentiert. Er reprasentiert den
Brautigam-Erloser ,in persona“, das heif3t, er spielt nicht nur eine Rolle, vielmehr handelt im Augenblick des sakramentalen
Vollzugs Christus in und durch den Priester selbst. Ist also der sakramental geweihte Priester in dieser Feier zuerst der
Reprasentant des Erlosers, der in seiner unverfliigbaren Andersheit sich in letzter und tiefster Radikalitat schenkt und dabei
dennoch unverfligbar anders bleibt, dann ist es angemessen, diesen priesterlichen Vollzug als dem Wesen nach ,anders" zu
beschreiben.

Er kommt ja aus der unverfiigbaren und von keiner menschlichen Voraussetzung her ableitbaren Andersheit Gottes, die sich
in Freiheit schenkt. Es ist diese, von Gott gegebene Andersheit, die mitursachlich dafiir ist, dass die Getauften, die Kinder
der Kirche, Anteil am gemeinsamen Priestertum des einzigen Hohepriesters bekommen. Sie ist also nicht ein mehr oder
weniger Anteil-haben am gemeinsamen Priestertum, sondern sie reprasentiert, den hohepriesterlichen, den urspriinglichen
Akt selbst, durch den Christus allen an sich selbst und seinem Priestertum Anteil gibt.

Priestertum - Eine theologische Deutung

Das Priestertum des geweihten Amtstragers reprasentiert also — am dichtesten in der Eucharistie — diesen vaterlichen
Zeugungsakt des eucharistischen Hochzeitsgeschehens von erlésender Hingabe des Brautigams und dessen Empféangnis
durch die Kirche. Wéhrend alle Getauften, alle Kinder der Kirche, gemeinsam Anteil erhalten als diejenigen, die aus diesem
Zeugungsakt neu geboren und immer neu vom eucharistischen Opfermahl genahrt werden.

Sofern diese theologische Deutung des Unterschiedes zwischen dem Priestertum aller Glaubigen dem sakramentalen
priesterlichen Dienst richtig ist, dann werden zwei weitere Dinge damit ebenfalls deutlich. Erstens, die diesem Dienst am
meisten angemessene Lebensform ist die zélibatare Lebensform. Im Kern geht es um eine von besitzergreifender Begierde
freie Hingabe, letztlich um jungfrauliche Liebe. Es geht um die Liebe des Herrn, die nichts an sich halt, die aus absoluter
Freiheit fiir die Seinen gehorsam ist bis zum Tod am Kreuz. Und es geht um das Vertrauen, dass gerade aus dieser Hingabe
neues Leben erwéchst.

Aus Gott geboren

Im Prolog des Johannes-Evangeliums wird gesagt, dass die ,Vollmacht, Kinder Gottes zu werden" denen von Gott gegeben
wird, die den Herrn gleichermaf3en jungfraulich aufnehmen, eben weil sie nicht aus dem Blut, nicht aus dem Willen des
Mannes, sondern aus Gott geboren werden (Joh 1,12-13). In vielen Landern der Welt werden katholische Priester von den



Menschen ,Vater" genannt (bei uns noch die Ordenspriester: Patres), obgleich im Evangelium steht: Niemand auf Erden
sollten die Jiinger Vater nennen, denn nur einer sei der Vater, der im Himmel (Mt 23,9).

Andererseits sagt Paulus im ersten Korintherbrief (1 Kor 4,15): ,In Christus Jesus bin ich durch das Evangelium euer Vater
geworden“. Das heif3t: Wenn es vom Evangelium her tiberhaupt noch eine legitime Form von priesterlicher Vaterschaft gibt,
dann doch eben diese, dass aus der Zeugungskraft der Hingabe Jesu Neugeburt von christlichem Leben beginnt. Die
Lebensform Jesu zielt in der Freiheit ihrer Hingabe nicht auf Unfruchtbarkeit, sondern auf Neuwerden im Glauben, auf
Neugeburt, auf neue Schépfung (Gal 6,15; 2 Kor 5,17), die sich im Leben aus der Taufe manifestiert.

LInkarnatorischer Ernstfall®

Der zweite Aspekt wird ebenfalls deutlich: Es ist kein biologischer Zufall, dass Christus ein Mann und Maria als Urbild der
Kirche eine Frau war/ist. Es ist vielmehr ,inkarnatorischer Ernstfall”, weil tief eingezeichnet in das Geheimnis von
Schépfung und Erlésung. Der Schopfer des Himmels und der Erde macht den Menschen zu seinem Ebenbild, aber er macht
ihn zu diesem Ebenbild als Mann und Frau, in einem Gegenliber, das den Unterschied der Geschlechter nicht aufhebt,
sondern zutiefst in einer heilen, fruchtbaren Form aufeinander hin ordnet.

Mann und Frau dirfen gleichsam mitspielen, am geheimnisvollen Spiel der Schépfung und dem Drama der Erlésung. Sie
sind entscheidend Mitwirkende am Hervorgang neuen Lebens. Und im Geschehen der Erlésung aus Liebe erwdhlt sich Gott
den Weg eben dieses partnerschaftlichen heilen Verhaltnisses von Mann und Frau, um sich darin selbst seiner Schépfung zu
schenken.

Seine eigene Schopfung bringt ihn hervor

Er tut dies so abgriindig tief, dass die Schopfung selbst, eine Frau, ihn in der Geburt aus Fleisch und Blut mit hervorbringen
kann. Und wenn nun in diesem Spiel der Schépfung, in diesem Zueinander von Mann und Frau, beide ihre unvertauschbaren,
nicht ersetzbaren Rollen spielen und Aufgaben haben, und wenn Christus gleichzeitig diesen Weg der Erlésung wahlt und
sich als Brautigam seiner Kirche offenbart, dann kann die Person, die er sich zu diesem sakramentalen, priesterlichen Dienst
erwahlt im Gegenuber zu seiner Schopfung aus meiner Sicht keine Frau sein: ,Wer mich gesehen hat, hat den Vater
gesehen", sagt er uns im Johannesevangelium (14,9).

In Gott ist alles Gott

Wohlgemerkt, das heif3t nicht, dass Gott ein Mann ist. In Gott ist selbstverstandlich alles Gott. Aber es heif3t, das Gott
selbst sich die Schopfung als ein partnerschaftliches, freies Gegeniiber in der Weise erwahlt, wie es im Verhaltnis zwischen
Mann und Frau urspriinglich eingeschrieben ist und so wie diese Beziehung in ihrer urspriinglichen und heilen Form
vorgesehen ist.

Im Grunde kann man sagen: Der allmachtige Gott tritt hier zugunsten seiner jungfraulich-mitterlichen Schopfung zuriick,
um dieser die Freiheit zu schenken, mutterlich mitzuwirken an dem, was er selbst an dieser Schépfung véterlich wirkt. Er
schenkt der Welt seinen von ihm gezeugten Sohn, den Erléser und er allein befahigt Maria, das Urbild seiner Kirche,
dasselbe zu tun: der Welt seinen Sohn zu schenken.

5. Einige Anmerkungen zum Priestertum fiir die Pastoral

Was lasst sich fiir das konkrete Leben der Glaubigen folgern, wenn das Vorgetragene dem Glauben der Kirche entspricht?

Eucharistie

® Meines Erachtens riickt es zunadchst erneut die Eucharistie in den Fokus christlichen Lebens als dessen Quelle und
Hohepunkt. Sie ist diese Quelle und dieser Hohepunkt auch als Ort der Fruchtbarkeit christlichen Lebens. Und wir
kénnen uns vielleicht auch selbstkritisch fragen, woran es denn liegt, dass wir in unseren Breiten kaum wachsen - wo
uns doch in der Eucharistie die Quelle aller Fruchtbarkeit geschenkt ist.

* Esriickt auch das Verhaltnis des gemeinsamen Priestertums der Glaubigen zum Priestertum des Dienstes insofern in
den Blick, als deutlich wird, dass es gewissermaf3en eine im wortlichen Sinn verstandene radikale Hinordnung des
letzteren zum ersten gibt. In der Metaphorik von Wachstum und Fruchtbarkeit dient das sakramentale Priestertum in
der Art den Glaubigen, dass sich diese je neu und tiefer in ihrer Wiirde, in ihrer priesterlichen Berufung erfahren und
darin bewusst werden diirfen. Das sakramentale Priestertum ist im Grunde Geburtshelfer dieses Vollzuges, und wenn es
das nicht ist, verfehlt es etwas von seinen grundlegenden Sinn.

In Beziehung

* Dieses Verhaltnis wird von der Seite des Priesters dann gelingend gelebt, wenn der Priester zuerst und vor allem aus der
Quelle dieser Fruchtbarkeit lebt, aus dem Umsonst der Liebe des Herrn fir die Welt; das heif3t, aus einem Leben mit
Jesus, das diese Signatur des Umsonst in sich selbst tragt. Der Priester ist berufen, wahrhaft geistlich zu leben, die
geistliche Wirklichkeit bestandig sein alltagliches, konkretes Leben durchdringen zu lassen. Der Priester kommt und
lebt dann aus der Unverfiigbarkeit Gottes, um daraus ein freies Sich-verfligbar-machen fiir die Menschen leben zu
konnen.

* Dieses Verhdltnis ist dann auch zuerst partnerschaftlich. Der Priester anerkennt immer schon vorweg die einzigartige
priesterliche Wiirde des anderen Menschen und bringt sie in dieser Weise bisweilen erst mit hervor. Der Priester setzt
voraus, dass die Wiirde, die aus der Taufe erwachst schon da ist und hilft so den Glaubigen, sich dieser Wiirde bewusst
zu werden. Es ist analog zum Geschehen des Sprechenlernens. Die Mutter spricht in ihrer liebenden Zuwendung mit
ihrem Kind so, als kénne es schon sprechen und erweckt es so ins eigene Sprechenkonnen hinein.

* Eine Konkretion dieses partnerschaftlichen Verhaltnisses von Priestern und Laien ist selbstverstandlich auch die
Partnerschaftlichkeit von Frauen und Mannern in der Kirche. Wir kénnen nicht glaubwiirdig von der dem Mann
vorbehaltenen Priesterweihe sprechen, ohne zugleich deutlich zu machen, dass es eine gerechte Teilhabe von Frauen und



Mannern an allen Aufgaben, auch den Leitungsaufgaben in der Kirche gibt. Alle haben Anteil am priesterlichen,
koniglichen und prophetischen Dienst Christi.

Annahme des Priesters als Hirte

* Umgekehrt sind die Glaubigen berufen, ihren Priester auch so an- und aufzunehmen wie den, der im geistlichen Sinn
tatsachlich Hirte und Vater der Gemeinde ist. Auch der Priester, sofern auch er bleibend unterwegs ist, in seine
Berufung hineinzuwachsen, ist nicht immer schon authentisch darin. Auch er braucht die Anerkennung der Seinen und
das Getragensein durch sie. Und auch er muss und darf werden, was er schon ist.

* SchlieBlich: Wenn es auch zwischen dem Priester und der Hinordnung auf seine Kirche einen Zwischenraum der
Fruchtbarkeit gibt, dann entfaltet sich dieser im gemeinten Sinn erst dann, wenn Priester und Glaubige einander
anerkennend freigeben und nicht mehr in gegenseitiger eifersiichtiger Verklammerung darum ringen, wem welche
Kompetenzen vorenthalten oder zugeteilt werden.

Weiterlesen zum Thema Priestertum: Priester heute — Zwischen Verdacht und Verfiigbarkeit fiir Christus.



https://stefan-oster.de/priester-heute-zwischen-verdacht-und-verfuegbarkeit-fuer-christus/

